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Curumim chama cunhata que eu vou contar
Antes que os homens aqui pisassem

Nas ricas e férteis terraes brazilis

Que eram povoadas e amadas

Amadas por milhes de indios

Reais donos felizes

Da terra do pau Brasil

Pois todo dia e toda hora era dia de indio
Mas agora eles s6 tém um dia

Um dia dezenove de abil

“Terra dos mil povos”. Assim Kaka Wera Jacupé agmes 0 pedaco da América que
denominamos Brasil, referindo a multiplicidade de/gs que aqui viviam quando 0s europeus
chegaram, ocuparam o territério e nomearam todoseas habitantes de indios. “O indio ndo
chamava nem chama a si mesmo de indio. O nome"ineio trazido pelos ventos dos mares do
século XVL...”, explica Jacupé (1998, p. 13), usandnhecimentos transmitidos por seus ancestrais
para contar a historia indigena do nosso pais, beto livro de sua autoria. No Brasil
contemporaneo vivem mais de 200 povos que resistaa cruéis investidas colonizadoras de
outros povos, vindos da Europa com o intuito deradar riquezas, obter lucros e tornarem-se
proprietarios das terras que eram e ainda saodoengns de todos os que nela habitam, conforme
as concepcoes indigenas. “Somos parte da tereaéeparte de nos”, diz Jacupé (p. 61), referindo-
se a simbiose das pessoas indigenas com a teyna ®da a natureza.

Ha uma tendéncia muito forte na sociedade ocidentahdo reconhecer as diferengas étnicas
dos povos indigenas, uma postura que nao é casaal,constituida ao longo da historia, na
sequéncia de acbes que buscaram enquadrar a roddge na denominacdo genérica “indios”.
Esse olhar foi incapaz de enxergar a diversidadefatanas de vida, as trajetorias e apropriacdes
gue cada grupo fez e faz nas relac6es de contatmrando as tradicbes através de um processo
gue demonstra sua atualidade.
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Darcy Ribeiro (1977, p.14) assevera que 0s powtigémas foram submetidos a um processo
gue os forga constantemente a “transformar radexaienseu perfil cultural (...) transfigurando sua
indianidade, mas persistindo como indio”. A addecta do antropdlogo é pertinente para pensar
essa “terra dos mil povos”, que foi e ainda é pdaopor grupos que criam e recriam suas
concepc¢Oes de mundo, buscando a cada momenta i@ligee ocorre na natureza com o dinamico
ordenamento do mundo social, como todos os demaspque vivem dinamicamente sua cultura
em processos constantes de transformacao.

Cada povo indigena tem seu modo particular de vsustentado por uma cosmologia que
apresenta tracos que os assemelham, mas tambéfaresalam da cosmologia ocidental moderna,
gestada na Europa e importada para a América rmassvas imigracbes que ocorreram nesses
ultimos 500 anos. A cosmologia européia que predamas sociedades nao indigenas entrou em
contato com as concepg¢des de mundo dos povos madigetambém se transformou. Diz Kusch
gue no encontro do ser europeu que se mobiliza ggga, com o estar indigena, o estar ai da
contemplacéo, houve uma fagocitacdo, em que anobas fmodificados, porém cultivando antigas
formas de ser e estar. Isso nos indica que ha ontangidade no modo de estar indigena, que nao
foi destruido completamente e que permanece enmasgisn como nas aldeias indigenas brasileiras,
gue mantém sua lingua, a tradicdo oral, seu modavde entre outros elementos que expressam
suas concepg¢Oes de mundo, inspiradas na ancesimbdeatualizadas no presente.

Desde os primeiros encontros de indigenas e ewsppriutas admiracdes, incompreensdes e
estranhamentos foram gerados, de ambos os ladioenExmente, 0 maior prejuizo ficou com o0s
povos indigenas, destruidos no direito de existisua multiplicidade étnico-cultural e destituidos
da terra, o mais precioso bem. Porém, incansaasisonmas de se organizar, nao sé no Brasil, mas
em consonancia com os povos indigenas da Amérda raundo, observamos na atualidade um
forte movimento de afirmacé&o étnica e luta pelosittis. No | Congresso Indigenista Internacional,
realizado na cidade de Patzcuaro, México em 1940y de outras deliberacGes importantes para a
organizacéo dos povos indigenas de todo o mundisfiituido o Dia do indi§ data referéncia
para organizacao e celebracdo dos povos indigemasaglentam sonhos de uma vida melhor para

todos que habitam a mée-terra.

Dia do indio representa para nos a alegria de \@véver bem. O Dia do indio
significa o respeito as criancas. O Dia do Indignifica o respeito aos mais
velhos. O Dia do Indio significa o respeito as &gumrespeito aos animais, aos
peixes e aos passaros. O Dia do indio significespeito a terra, viver com a terra
e 0 meio ambiente. O Dia do indio significa que r@@m mais de mil povos. O
Dia do indio significa que depois dos portuguesesafricanos, vieram os arabes,
0s judeus, os asiaticos e todos que descobriraqu@ards os indios, amamos o

2 O governo brasileiro s6 acatou as decisées desagresso em 1943, quando o presidente Getllioagampr

meio do Decreto-Lei N° 5.540, de 02 de Junho d&18dotou a data de 19 de abril como o “Dia dodhdi



Brasil, porque aqui existe uma forca que vem da tdas matas, que vem com o
vento: a forca do Grande Espirito. A forca que puake ver quando os velhos

perdem a forga, mas séo respeitados. A forca guedas criancas, que nao tem
ainda a forca, mas séo respeitados. Um mundo imaigeie a tecnologia, a

modernidade nunca quis praticar, e que por issanmessta construindo uma

civilizacdo que ndo pode dar certo (Marcos Ter2ea3).

Esse entendimento de um dia especifico para conaemdargamente cultuado no calendario
escolar e o més de abril enche paginas nos cadeéasosiancas: Dia do indio, Tiradentes, Dia do
Descobrimento... Em nome de um modelo nacionalndelazdo a escola reforca caricaturas de
indios, de herdis, de fatos. A despeito especificdaer do dia do indio, na maioria das vezes,
criangas sdo pintadas no rosto e enfeitadas coeouar, entoam ridiculos “uuuus...”, normalmente
usando penas de galinha ou feitas de papel, enagjogancas pintam um modelo, sem qualquer
reflexdo sobre o indio da vida real, que aindaesobe em areas demarcadas, na beira das estradas,
vendendo artesanato. E se, por vezes tema é tradatceriedade, acaba por restringir a reflexao
apenas a essa data.

Normalmente, quando a diversidade étnica € abordadescola é mencionada a italiana, a
alema, a polonesa, ficando em segundo plano agua$a e com esta a acoriana, a africana e,
sobretudo a indigena. Parece que nossas criangsspsnjovens, nossos adultos ndo possuem
ancestralidade indigena, tendo os cabelos lispglearosada, um jeito alegre e simples de ser e
estar.

Darcy Ribeiro, em sua obra “O Povo Brasileiro” (@DOrefere-se a uma “ninguemdade

mestica que deu origem ao que é, essencialmeptecobrasileiro:

O brasilindio como o afro-brasileiro existiam nur@aa de ninguém, etnicamente
falando, e € a partir dessa caréncia essenciallipesase da ninguemdade de
nao-indios, ndo-europeus e ndo-negros, que eledese forcados a criar a sua
prépria identidade étnica: a brasileira (p.131).

A escola precisa investigar a origem étnica da dmémdade”, daquele que nao é
mencionado, que fica a margem. Conhecer a origefandifia das criancas, dos jovens, dos adultos
ndo somente como tema gerador, motivador, mastdedano aprofundamento tedrico da origem
do Brasil. Reconhecer a beleza e a complexidadeidam “Santos”, um “Ramos” e ter uma cor,
um jeito, uma forma de festejar a vida — ternoals, Isimpatias, tributo a lendas, chas curadores,
culto & lemanja... InUmeras praticas que marcaiosjaile ser e estar que reportam a cultura

indigena, africana, agoriana — aos “ninguém” demasirriculo escolar.

A escola para — com - dos povos indigenas



Os povos indigenas, inseridos num mundo povoadoinsbituicées burocratizadas, onde
predomina a cultura escrita, explicitam a necedsidde conhecer tecnologias da sociedade
ocidental, especialmente a lingua portuguesa quejuanto a pluralidade linglistica que de fato
vigora no Brasil, ainda é considerada Unica e afigxigida nas interacdes e incursées que
empreendem na sociedade nacional. A escrita é mainalogia necessaria para os povos indigenas
dialogarem com as instituicdes, assim como conletins do sistema monetarios e o proprio
modo de vida que predomina na sociedade ociddtdalisso, os povos indigenas querem escola e
lutam por uma escola especifica e diferenciada,rgoenheca as diferencas e, especialmente, a
cosmologia de cada povo.

Sabemos gue a escola para o indio é a mais awtiBeasil e, durante séculos atuou no intuito
de europeizar os povos indigenas, cristianizatfiegra-los a sociedade nacional. Porém, cada
povo soube também modificar a escola e fazer com gglo menos em alguns aspectos, servisse
aos seus interesses. Nos quatro primeiros sécelosldnizacdo a escola esteve a cargo de missdes
religiosos e no século XX, com a criagdo do Serdgdrotecdo ao indio — SPI, o Estado também
manteve escolas para os indios. Mais tarde, em, Ii&hdo a Fundacio Nacional do Indio —
FUNAI, substituiu o SPI, continuou sendo o Minigiéda Justica a instancia estatal responsavel
pelas escolas indigenas, distanciando-as do sistsowar brasileiro gerido pelo Ministério da
Educacéo.

Foi na Constituicdo Federal de 1988 que os povdgemas conseguiram registrar seus
direitos e abrir um caminho mais forte para tramsseus sonhos. A partir da lei Magna da nacao
brasileira, outras leis se sucederam, como a LeDidetrizes e Bases da Educacédo Nacional —
LDBEM/ 1996, reconhecendo direitos indigenas a astala diferenciada, atualmente referendada
legalmente. Em 1991 o Ministério da Educagéo asswamesponsabilidade da Educacdo Escolar
Indigena e algumas questdes basicas tornam-sen®sdeas escolas nas aldeias devem estar,
prioritariamente sob a responsabilidade de professadigenas, devem ser bilinglies ou se adaptar
a situacao linglistica da aldeia e organizar sericelp respeitando a cosmologia de cada povo.
Essas determinagcbes vém se concretizandal/32 escolas que compdem 0 universo escolar
indigena no Brasil, onde lecionam 3.059 professord®s e estudam, aproximadamente, 93 mil
pessoas. Todas essas escolas caminham no sentekydardar aos professores indigenas o direito
de ensinar nelas. A idéia que predomina hoje énda escola indigena que afirme a cultura e
potencialize cada pessoa indigena que a freqliestajmentalizando os povos indigenas para o
didlogo intercultural.

No Rio Grande do Sul, a Secretaria de Estado dad€do é responsavel pela rede de 67
escolas indigenas, onde estudam quase 4.300 abamos atuacdo de mais de cem professores dos
Kaingang e dos Guarani, as duas etnias que habgasrras indigenas de nosso estado. Ter escola



nao significa abandonar os modos tradicionais deag#io. Muito pelo contrario, cada vez mais 0s
povos indigenas afirmam sua educacdo tradiciomahocnos mostram as palavras de André
Fernandes, cacique de uma aldeia Guarani do Rindérdo Sul:

A educacgdo da crianca na aldeia € uma questdo @uwesvdizer assim, com
delicadeza as pessoas falam para a criangadacelsdgtar da forma de brincar e
também aconselhamentos para respeitar o outrajlto achanter ja mais respeito e
também crescer assim que algum dia ele tambéneraidsito, um avd de alguém
e ele tem que saber ouvir quando outra pessogéatalevar todas as palavras
gravadas dentro de sua mente. (...) o professaryraa crianca é o av0, pai, mae e
contar como era antigamente e também mostrar cgigase faz dentro da aldeia,
de que forma trabalhavam, depois, quando tiver a familia, pode educar
novamente na forma em que foi educada. (...) Bor [gara nos, o mais importante
€ a nossa forma de viver. Tem que mostrar a fossa de trabalhar, de construir
casas, isso ai, todas essas coisas fazem parthickc@o da criancada. A medida
que vai crescendo, cada dia vai conhecendo cesiagprendendo como fazer.

Contando com o entendimento que 0s povos indigemegem, possuem uma cultura
diferenciada em contato com o branco e como umpdodutos desse contato a escola vai se
constituindo nas aldeias, desde 2004 realizamosabalho de extensdo na Faculdade de Educacéo
denominado “Semana Indigena” cuja motivacdo praicgp o 19 de abril, ou seja, o entdo
determinado “Dia do indio”. Esta atividade constitm dos modos escolhido para dialogar com as
aldeias indigenas, contudo, outras formas de géeracorrem em outras situacfes de pesquisa e

extensdo desenvolvidos na Universidade

Semana Indigena, Dia do indio: Um espaco na formagale professores

Estudar interculturalidade, teorizar sobre ela m@ndo um meio dos iguais, de certa forma,
€ muito simples. Nos anos de 2004 e 2005, atrawasrdtrabalho de extensédo, vamos rompendo
com essa logica do “inter” cultural com uma praticeono” - de uma fala e uma escuta entre
iguais, pois trouxemos os indios, os diferentes @resentar sua cultura para as alunas da
Pedagogia, professores e alunos da rede muniegiatjual.

Na Semana Indigena do primeiro semestre de 20@fessor Guarani Mario Vera Moreira,
da Escola Estadual Indigena Karai Arandu, da Aldei€antagalo, municipio de Viamao, RS
realizou uma palestra sobre a sua escola, seudantamto sobre o ensinar e o aprender. Durante
sua explanacao, ocorreu uma estética de discueentiiada, falando baixo, olhando nos olhos:

“Quando eu tenho mais alguém comigo, tenho a esglidade para me encostar; Falar do fundo

®  Para exemplificar, citamos o Projeto de exterf@@mnacéo de professores Guarani, desenvolvido riodzede

2003-2204, tendo realizado varios seminérios, taa®aldeias quanto na Universidade, assessoragidpando o
Laboratdrio de Informatica para que os professomfgenas realizassem o livro Ayvu Anhetengua, tpeea ser
langado, em parceria com a Secretaria de Estafiduizacéo do Rio Grande do Sul.



do coracéao junto do corpo, corpo tem for¢a na voz”.

A mobilizagao para concretizar o encontro se d&degsmundos e o convite que motiva uma
visita a aldeia é uma primeira amostra dos deslentos que também produz em nés, ndo-indios,
preparar uma atividade dessa natureza. As pesasaddeias, tanto Kaingang quanto Guérani
gostam de mostrar o seu “modo de ser”, porque éfomme de contribuir para dirimir as
incompreensdes. Valorizam a interlocu¢cdo com a UFR®Gnsiderada por algumas liderangas
indigenas como instituicdo aligd€ontudo, a decisdo de participar desses eventasikleia e
passa pelos modos como se organizam em relacoped@®s e saberes proprios de cada lugar.

Decidem com cuidado e escolhem a pessoa da algenarg para falar sobre a sua cosmologia.

O convite € cultivado com contatos telefonicosagazer as necesséarias combinagdes e, mais
do que isso, estreitar lacos que legitimam, afstesste, o encontro, pois, para o povo indigena, é a
emocao que da a tbnica para agir em frente a agl@jdjue ndo é apenas percebida, mas, antes de
tudo é sentida (Kusch, 1977). Assim procedemogeapacao das Semanas Indigenas de 2004 e
2005, bem como na Semana Académica da Educacap@g@®rogramacao contemplou uma
mesa de debate sobre educagéao Guarani, envolvenmofessores das aldeias com as quais a

Faculdade de Educacéo tem dialogado mais intensefnen

No processo de preparacao das atividades, combsaomo “pagamento” da presenca das
pessoas indigenas, a doacdo de material escdiatentms para a escola, bem como organizar um
espago para a venda de artesanato Guarani em faentprédio da faculdade, sendo tais
combinacfes determinantes de uma troca, de umr®tade necessidades, saberes, cultura.
Assim nos aproximamos de uma caracteristica dosspanmtigos da América: a reciprocidade,
fundada no dom e na dadiva, elementos principasudesconomia. Em certa medida, essa é uma
caracteristica que continua nas aldeias Guarariyonde grandes incompreensdes e desencontros
com a sociedade ocidental, aprofundados desderosifms contatos. A reciprocidade Guarani se
expressa no Putird, no Jammino Tepy,que significam respectivamente, auxilio reciproco no
trabalho conjunto; as maos abertas para dar eeecaiimo dadiva e dom mutuo; no convite e na
festa. A reciprocidade constituia e, de certa foramada constitui, um espaco onde a pessoa se
reconhece, espaco vital onde as coisas adquiretd@ense gera um sentimento de pertencimento
(Melia & Temple, 2004).
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Ao referimos aldeias indigenas, falamos das £iké&ngang e Guarani, pois sdo elas nossas intolas.
Acreditamos que o depoimento do cacique Guarmse Lirilo Morinico, de que a UFRGS é aliada dogopo
indigenas, foi motivada pelas pesquisas e progpteslialogam respeitosamente com as aldeias iragen

No evento da Semana Académica foram convidadpsadsssores da Escola Estadual Indigena KaraieNKatu,
da Estiva e da Escola Estadual Karai Arandu, dotd@aio, situadas no municipio de Viaméao, RS; dalasc
Estadual Indigena Anhetengua, Lomba do PinheirapRdegre, RS e da Escola Estadual Tekoa Poréaldizia
Coxilha da Cruz, municipio de Barra do Ribeiro, RS.



Na semana indigena de 2005, quando resolvemosataesas duas etnias indigenas
existentes no Rio Grande do Sul, Guarani e Kaingamganizamos dois momentos: um dia para o
lancamento do CD de Cantos Guarani “Nhandert Je@idyeom a presenca do coordenador do
coral Adriano Vera Benitez e as criancas integsadtegrupo, que nos presentearam cantando
alguns de seus cantos tradicionais e estabelecaraniecunda conversa com o publico presente. O
outro momento da semana indigena contemplou arp@ske trés liderancas Kaingang, sendo um
deles professor em uma aldeia, e, junto ecantropdloga Ana Elisa Freitas proferiram palestra
abordando os aspectos importantes da vida e dag@ttu&aingang. Foi apresentando o video “Dia
de Mudanca”, dirigido pela antropdloga convidadee tetrata um dia na vida de uma familia

kaingang moradora da cidade de Porto Alegre.
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No langamento do CD Guarani houve uma marcantepcasde alunos e alunas de EJA do
Centro Municipal de Educacéo de Adultos Paulo Ereim grupo constituido também por pessoas
velhas, outros com necessidades educativas espedéan de alunas da Pedagogia, professores de
escolas estaduais. Tal presenca possibilitou umansa, “uma espiritualidade para se encostar”, na
forma de palmas durante as musicas, de pergumidasie respostas: - O que indio faz quando tem

dor de dente? - indio chora.

" O CD foi realizado com o financiamento do FunéoMini Projetos da Regido Sul -FMPSUL e produzidm®

apoio da UFRGS. Constitui, além de uma possibiédpara divulgar a cultura Guarani, uma fonte degf de
renda para a aldeia.



No entanto, as perguntas dirigidas por nossas &sl@gfessoras da Faculdade, as respostas
demonstraram uma postura de respeito frente a mé@adeem, no entanto, mostrarem-se inferiores.
Tanto os Guarani quanto os Kaingang usaram a fm#géo" carregada de sentidos, para responder
as questdes que a academia propunha naquele momardaim observador menos avisado,
parecia nao ter "entendido” a pergunta. Essa ¢onste de uma estratégia sutil e interessante que
lhes permitiu dizerestes so os "seus" valores e as suas preocupa@ess "nossas". E

justamente a isso que estamos resistindo

A academia, por sua vez, se considera auto-suteceensta "auto-suficiéncia é incompativel
com o dialogo” (Freire, 1987). Embora a academeofamue, grande parte do tempo como guardia
dos direitos de "toda" a sociedade, ndo podemageesgque ela faz parte, ao mesmo tempo,
através dos individuos que a compdem, da eliteaessma sociedade. Desta forma, da para
identificar e, até mesmo, entender suas estratdgiassgate e "protecao” aos grupos considerados
"menos favorecidos". Mesmo que inconscientemeagi)a por trazer a tona uma velha estratégia
de manter desunidos como se fossem varios "casasslios diferentes de si. Como diz Freire
(1987) "dividir, para manter a opresséo (...) odtraenséo fundamental da teoria da agao opressora

tdo velha quanto a opressdo mesma” (p.138).

Acontecimentos recentes nos mostram que o “orgas&gpode ser sentido como ameaca. O
gue poderemos esperar quando a "audacia" de peetizér parte da academia ndo como "objeto"
mas como sujeitos atuantes com espacos e valapeqs? Sendfustamente nesta tensdo, nesta
idéia de desordem do indigena como professor, clishkeoanca que fala sobre sua cultura, a
motivacdo de nosso trabalho de extensao sobréusauidigena.

Para abolir o “pintar as crian¢as de indio” e amama existéncia de uma cultura indigena
propria que luta por uma escola diferenciada, pefaarcacéo de suas areas de terra ancestrais, pela

sua sobrevivéncia.

Tecendo resultados: “Todo dia é dia de indio”

O CD “Nhanderu Jepovera” articulado aos projetopekgjuisa do doutorado das professoras
Maria Aparecida Bergamaschi e Ana Luiza Menezesvabtisibilidade, captou outros lugares para
comercializacdo a partir da “Semana Indigena” n€EB de 2005. Corresponde a um instrumento
concreto para mostrar, compreender, admirar areultdigena no dia do indio e também nos
outros dias do ano. Corresponde a um artefatoididébncreto, de possivel acesso para as escolas,

com as letras dos cantos no idioma Guarani tradazidra o portugués.



A conversa com professores indigenas — Guaranirgy&ag — tem levado nossas alinas
curso de Pedagogia nas disciplinas de Historiadie&€ao a refletir sobre essa escola branca, que
como bem colocou o professor Guarani Ma papel tem matado muitos indioglie continua
matando os indios quando comemora o “Dia do indédrcando o esteredtipo de um sujeito
generico, inacessivel: todos os indios séo igpaisam o rosto, dancam em torno de fogueiras e
vivem nas matas.’..

Na especificidade Guarani e Kaingang refletimosesaldiversidade linguistica, de costumes,
de modelo de escola. As diferencas embelezam es setlesafiam a compreensao, impulsionam
outras verdades. A escola branca também é tocatas@ todo o dia é dia desse indio diferente,
sujeito de direitos, também a escola branca, satwedas classes populares, precisa ser legitima, de
gualidade, valorizadora dos sujeitos brancos eosague ali se encontram.

A venda de artesanato possibilita o entendimentastodo cipé pelos Kaingang e destes a
preservacdo das matas, sendo o cip0 vegetacdorda é@ mata, ja do contato com o urbano.
Assim entendemos a defesa que os Kaingang fazeranjente com outros povos indigenas
brasileiros, de morar em areas de preservaca@emos urbanos, para preserva-las da depredacgéo
promovida pelo branco, com um manejo ambientaloresgvel, utilizando-se dos saberes ancestrais
para preservar aquilo que para todos nos € sagmadbora o0 povo indigena explicite essa
concepcdo em atos. Uma mata ndo € s6 os animagmsargas que nela estdo, mas também as
pessoas que podem interagir com ela de forma tespesendo essa a defesa dos Kaingang.

O artesanato Guarani com seus “bichinhos”, aninemitalhados em madeira, brincos,
pulseiras, colares, uma outra idéia de belo nossades das alunas de graduacéo e o entendimento
do artesanato como forma de sobrevivéncia hojdrities e contato permanente de sua cultura do
trabalho, que além da discriminagdo que estdotssjel sua competicdo com o branco no
assalariamento, mantém na pratica do artesanat@lsigdo com o tempo que € outra, vinculada a
uma cosmologia que prima pela fluidez, pelo pramén pelo sacrificio, sendo esse ultimo t&o
intrinseco na nossa relacao de trabalho pela Iqymastante’Ganharas o pdo com o suor de teu
rosto”.

Nas tratativas de trazer os indios de suas aldmaseguir o deslocamento via vale transporte
ou veiculo especial, como fizemos com a vinda dasngas do grupo de Canto e Danca Guarani,
sob financiamento do Fundo de Mini Projetos da & @ul - FMPSUL, adequar um espaco para
venda do artesanato, possibilitar refeicdes um @ougis proximas ao seu alimento diario, atravées

da negociacdo do cardapio com os restaurantes dgpuBaCentral da UFRGS, parceiros de

8 Usamos alunas — no feminino, pois temos pouamsoal homens no curso. As mulheres representam @aimai

discente no curso de Pedagogia da UFRGS.

Algumas pessoas Guarani contam que quando Deus &rterra dividiu-a ao meio e distribuiu o matarg os
indios e o campo para os brancos, sendo que ed@sontentes com o que receberam, ampliaram adesice
invadiram as matas dos Guarani, obrigando-os a tavebém nas cidades, ou préximo delas.
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extensdo nas acbes com o povo Kaingang e Guarnicarne bovina, com pouco sal...) vamos
incutindo um outro jeito de contato também, umantorespecifica que respeita seus tempos, sua
cosmologia, seu dia especial...

Atualmente um grupo de alunas da Pedagogia, irdagrao trabalho interdisciplinar das
aulas Historia da Educacéo no Brasil e Sociologieald, estdo desenvolvendo, junto a uma aldeia
Guarani, um ensaio de pesquisa em relacdo a eddelenciada e bilingtie, que envolve criancas
de vérias idades, com um professor Guarani. Sesgiancontro com a pesquisa proporcionado
pelo trabalho de extensédo da Semana Indigenasespamdo um esforco de investigagcéao da

educacao familiar, comunitaria e escolar preserde®smologia Guarani.

O grupo de alunas pesquisadoras, na continuidadeltoa reciprocidade, tem levado
material escolar para a aldeia, em um acordo éeito o professor, e no conjunto de docentes,
técnicos administrativos, integrantes do Diret&aadémico dos Estudantes da Pedagogia (DAFE)
- sendo que o DAFE foi promotor da atividade da &®arindigena de 2005, nosso parceiro na
atividade — ocorre uma doagéo permanente de alisielNb Ultimo natal, uma coleta de recursos
para a compra de frangos, com os quais os Guaaaraldeias proximas a UFRGS prepararam uma
bela festa indigena com o pretexto de doacao ohealdo de uma data européia — o natal. Os
Guarani, conscientes da sensibilidade que predonasse periodo do ano, solicitaram — por

intermédio das pesquisadoras de doutorado — opiarpgara sua festa especial e foram atendidos.

Ao enxergar um indio adulto Guarani ou Kaingangauwnianga Guarani ou Kaingang
vendendo seu artesanato, um Guarani ou um Kairgarmgando em um dos restaurantes da
universidade, o dia do indio, a semana do india@&oo mesmo significado para nosso olhar
pedagdgico. E um dia tocado pela concretude daqueléesta” — como bem coloca Kush — pela
tradicdo, pela cosmologia propria, pelo entendimepstmundo que ndo € o mesmo do branco, ndo
€ 0 mesmo da academia. Mas que também “é” — n&aoai sua cultura intocada, ndo mais
andando nu, mas querendo uma escola propria, unva/éacia proxima aos centros urbanos para

poder reivindicar politicas publicas especificaslereviver.

Ser e estar vivo em todos os dias, ser e estaolndi
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